﻿ AR Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" iN ERA GLOBALiZaRii? Anton CARPiNSCHi Universitatea "Al i Cuza" din iasi intrebari si nelinisti pe o tema actuala Tema pe care o propunem este enuntata in titlul acestei lucrari O economie cu "fata umana" inseamna, in opinia noastra, un joc cu suma non-nula1 Aceasta presupune o repartitie mai echitabila a costurilor si beneficiilor, non-mo- nopolizarea profitului, astfel incat fiecare parte implicata in jocul politico-eco- nomic sa fie suficient motivata in dobandirea unui anumit procent Globaliza- rea economica din zilele noastre aminteste insa, cel putin la prima vedere, de "acumularea primitiva" a capitalului de la inceputurile erei moderne Este vorba, in fond, de acelasi calcul al maximizarii rapide a profiturilor marilor corporatii, uneori dincolo de limitele legii si ale moralei, de dinamica "fara frontiere" a capitalurilor in cautarea celor mai bune plasamente, de data aceasta, in circumstantele geopolitice si culturale planetare ale modernitatii tarzii Care sunt consecintele sociale ale acestui proces? Acum ca si atunci, polarizarea sociala, exploatarea muncii, alienarea indivizilor, dezechilibrarea raportului dintre societate si mediul natural etc in contextul actualei globalizari accelerate, ne punem totusi intrebarea daca mai este posibila tranzitia spre o economie cu "fata umana", o economie de piata functionala, socialmente echitabila, ecologic echilibrata Concomi- tent, progresul stiintifico-tehnologic, revolutia informationala, dar, mai ales, multiplele implicatii ale acestora confrunta fiinta omeneasca cu o provocare a carei miza este, in fond, supravietuirea civilizatiei umane Din ce in ce mai 1 Anton Carpinschi este profesor de filozofie politica la Universitatea "Al i Cuza" din iasi si a publicat: Contemporary Political Doctrines A Typological Synthesis (1991); Orientari ideo- logice actuale Tendinte si semnificatii (1991); Doctrine politice contemporane Tipologii, dina- mica, perspective (1992); Deschidere si sens in gandirea politica (1995); stiinta politicului Tra- tat, vol i (1998, in colaborare cu C Bocancea); Cultura recunoasterii (2008) De asemenea, studii introductive si ingrijiri de editii: Nikolai Berdiaev, Destinul omului in lumea actuala (1993); Benjamin Constant, Despre libertate la antici si la moderni (1996); Jean-William La- pierre, Viata fara stat? (1997); Michael Walzer, Despre tolerare (2002); J -J Rousseau, Dis- curs asupra inegalitatii Contractul social (2006) Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?151AR multe colectivitati puse in fata nevoii de a se autoconduce se dovedesc total nepregatite in acest sens2 De aici decurg o serie de intrebari nelinistitoare privind viitorul nostru democratic in era globalizarii Mentionam cateva: poate intr-adevar o societate, in parametrii sai nationali, regionali etc asimila stiinta si practica autoconducerii sau se complace, cel mai adesea, in simularea ritua- lului democratic? Cu atat mai mult cu cat grupuri influente intretin ignoranta, prejudecatile si conformismul unora, manipuleaza temerile, comoditatea si consumerismul altora, asigurandu-si, astfel, suportul maselor de manevra Care ar fi raportul optim dintre reprezentare si participare in jocurile politice ale lumii de astazi? Am putea schita limitele rezonabilitatii politice? Ar fi po- sibila in era globalizarii initierea unor raporturi politico-economice cu "fata umana" si joc de suma non-nula intre tarile dezvoltate si cele central-africane, de pilda? Ce reflectii si, mai ales, ce teorii si modelari antropo-politice ar putea fi operationalizate in strategii eficiente si umanitare capabile sa raspunda mul- tiplelor provocari din era multiculturalismului contemporan? Aceste intrebari si nelinisti exprima, in fond, o acuta nevoie de certitudine si sens, de mantuire sufleteasca si contracarare a comportamentului funciar- mente amoral al "genei egoiste" inradacinate in natura noastra biologica3 De aici, o prima teza, de factura teologico-politica, pe care se cladeste demersul nostru: gestionarea crizelor economico-politice presupune raportarea la Trans- cendenta, asadar un Referential absolut situat dincolo de ratiunea naturala a "cetatii terestre" Necreata si indeterminata, dar a-toate-creatoare, departe de jocurile interesate si de manipularile politice, aceasta constiinta transcenden- tala poate calauzi persoana umana dincolo de cearta doctrinelor si deruta opi- niilor, asigurandu-i libertate si demnitate omului, asa "cum nu o poate face nici o lege omeneasca"4 invocandu-l aici pe sfantul Toma de Aquino, "nimic nu opreste ca aceleasi lucruri, despre care disciplinele filozofice trateaza in masura in care sunt cognoscibile prin lumina ratiunii naturale, alta stiinta sa le trateze dupa felul cum sunt cunoscute prin lumina revelatiei divine"5 Prin iluminare si revelatie, deschiderea onto-teologica ne dezvaluie dualitatea divi- nului si umanului Creatorul, Fiinta infinita si infailibila, pe de o parte, creatura, 2 Peter Drucker, "Managing Knowledge Means Managing Oneself ", Leader to Leader 16 (Spring 2000) 8-10 3 Richard Dawkins, Gena egoista, Editura Tehnica, Bucuresti 2006 4 Compendiu de doctrina sociala a Bisericii, Sapientia, iasi 2007, 439-440 5 Toma de Aquino, Summa theologiae Despre Dumnezeu, Opere i, Partea i, Quaestio i, Capitolul i, Editura stiintifica, Bucuresti 1997, 41 152DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) fiinta finita si failibila, dar comprehensiva si recognitiva, pe de alta parte Re- flectia teologica asupra divinului si umanului se bazeaza pe asumarea dualitatii ontice divin-uman Prin statuarea dualitatii divinului si umanului, cu alte cu- vinte, prin recunoasterea a doua lumi si raportarea lumii acesteia, seculare si relative, la universul spiritual absolut si, concomitent, prin atribuirea liberu- lui-arbitru persoanei umane, revolutia crestina a confirmat fiinta umana ca fiinta comprehensiva, fiinta privilegiata capabila de intelegere prin recunoastere si de recunoastere prin intelegere Prin separarea si relationarea totodata a divinului si umanului, crestinismul a acordat incredere si valoare individului ca persoana in lumea aceasta, facand posibila, astfel, diferentierea si evolutia ulterioara a lumii seculare, aparitia emancipatoare a individualismului mo- dern in plan economic, politic, cultural instituirea crestina a dualitatii onto- logice natural-supranatural, uman-divin, profan-sacru a acordat drept de existenta in libertate si demnitate fiintei comprehensive a umanului Bazandu-se pe recunoasterea acestor dualitati in plan ontic, dualitatea ontologica gandeste si prelucreaza, separand si relationand, in acelasi timp, sacrul si profanul, transcendenta si imanenta, cetatea celesta a lui Dumnezeu si cetatea terestra a omului Proiectand in transcendent divinitatea creatoare ca instanta absoluta, dualitatea ontologica induce tensiunea separarii necesare a lumilor, dar si res- ponsabilitatea trecerilor din registrul divin in cel secular prin secularizare si, invers, din secular in sacru si in divin, prin sacralizare, respectiv, divinizare Problemele care persista in zona failibilitatii umane se explica, credem noi, prin dificultatea unora de a trai misterul credintei, prin limitele intelegerii si inconsecventele aplicarii preceptelor spirituale in viata terestra Chiar atunci cand mesajul credintei religioase este acceptat, infinita profunzime si bogatie spirituala a constiintei transcendentale ridica uneori ratiunii naturale probleme de intelegere si interpretare Exista aici un decalaj ontologico-teologic ce dez- valuie faptul ca marile crize din istoria umanitatii sunt, in profunzimea lor, de natura psiho-spirituala Atat crizele, cat si insuficienta remediilor economice, politice sau diplomatice reflecta nivelul constiintei speciei umane explorat de aceasta pana in prezent in aceste circumstante este greu de imaginat - subli- nia unul dintre marii psihologi ai vremurilor noastre - o posibila iesire din criza globala "fara o radicala transformare interioara a omenirii la scara mare si ridicarea acesteia la un nivel superior de maturitate emotionala si constiinta spirituala Oricat de utopica ar parea posibilitatea unei asemenea dezvoltari, Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?153AR ea poate fi totusi singura noastra sansa"6 Altitudinea mesajului incita, iar mis- terul fiintei inalta pragul constiintei si cheama darul credintei in acest context al adecvarii primei teze de factura ontologico-teologica la realitatile terestre, avansam o a doua teza Complementara primei teze, aceasta sustine ca economia cu "fata umana" presupune politicul cu "fata umana" So- cietatea este sinteza calitatilor si defectelor indivizilor si institutiilor compo- nente, iar o economie cu "fata umana" nu se poate realiza in absenta unor politici concepute si aplicate de oameni cu o larga deschidere spirituala si o profunda intelegere, capabili sa-si asume si sa-si gestioneze propria failibilitate Asadar modelul politico-antropologic avansat in aceasta lucrare, unul al poli- ticului cu "fata umana", presupune asumarea onto-teologica a failibilitatii, ca si pe aceea a sociodiversitatii, multiculturalismului, pluralismului confesional si religios, implicit, a parteneriatului ecumenic O posibila solutie: politicul cu "fata umana" S-ar putea ca sintagma politicul cu "fata umana" sa ridice unele nedumeriri De ce mai vorbim despre politicul cu "fata umana" dupa ce fragilitatea socia- lismului cu "fata umana" a facut din acesta un experiment cvasi-utopic? si totusi, de ce in lumea de astazi, a politicului frizand cinismul, resimtim nevoia utilizarii unui concept antropo-politic cu o larga deschidere etica? Un prim raspuns ar fi acela ca tocmai fragilitatea dimensiunii umane, nu numai in so- cialismul luptei de clasa si in capitalismul acumularii primitive, ci, mai grav, in fluxul vietii cotidiene, invoca nevoia permanenta a recuperarii umanului Daca socialismul cu "fata umana" a incercat in anumite limite politico-ideologice sa umanizeze socialismul, politicul cu "fata umana" propune, plecand de la rea- litatea omului failibilitatii asumate, imaginea unui politic mai inteligibil si ac- ceptabil pentru omul obisnuit Spre deosebire de tentativa socialista amintita, modelul politicului cu "fata umana" avansat in aceasta lucrare este un demers teoretic cu valente spiritual-terapeutice provocat de insuficientele socialismului revolutionar marxist, dar si de acelea ale capitalismului marketizarii excesive, polarizarii sociale si consumerismului amoral Reconstructia unui model al politicului inspirat de principiile "umanismului integral"7 mi se pare motivanta pentru lumea modernitatii tarzii, o lume a 6 Stanislav Grof, Psihologia viitorului Lectii din cercetarea moderna asupra constiintei, Elena Francisc Publishing, Bucuresti 2007, 320 343 7 Jacques Maritain, Humanisme integral Problemes temporels et spirituels d’une nouvelle chretiente, Fernard Aubier, editions Montaigne, Paris (1936) 1939 154DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) multiplicarii modurilor de viata, dar si a cresterii alarmante a intolerantei si violentei De factura teocentrica, acest tip de umanism reprezinta, asa cum l-a schitat Jacques Maritain referindu-se la crestinism, o crestinatate nu mai sa- crala in sine, ci una mai ancorata in lumea profana Umanismul integral pre- conizat de filozoful francez sintetizeaza, in fond, realizarile socio-temporale ale spiritului evanghelic si ale actiunii apostolice in consecinta, el poate fi ca- racterizat drept teocentric, vocational, integrator, angajat Este vorba despre un umanism cu adevarat uman pentru ca are drept referential pentru omul faili- bilitatii asumate infailibilitatea Fiintei personalizate cu numele Dumnezeului creator si iubitor intelegandu-si finitudinea existentiala, omul failibil recu- noaste Fiinta in universalitatea si omnipotenta actului-sau-pur-de-a-fi (ipsum esse) Atunci, prin depasirea limitelor ratiunii naturale, se poate produce, in conditiile exceptionale ale revelatiei, deschiderea onto-teologica, recunoaste- rea lui Dumnezeu ca numele Celui-Ce-Este (Ex 3,14), caci "quidditatea lui Dumnezeu - spune etienne Gilson - reprezinta insusi actul de a exista"8 Omul failibil isi implineste astfel conditia umana prin recunoasterea Fiintei omniprezente, omnisciente, omnipotente a lui Dumnezeu ca Persoana si Re- ferentialul absolut Nelimitandu-se la o declaratie in favoarea "individului abstract" sau la un angajament pentru "omul nou", umanismul integral res- pecta "realmente si efectiv demnitatea umana, exigentele integrale ale persoanei"9 in diversitatea contextelor biogenetice, socio-economice sau cul- tural-religioase De aceea, umanismul integral mi se pare exemplar pentru politicul cu "fata umana" inspirat de aceasta autentica forma a umanismului, politicul cu "fata umana" poate deveni garantul economiei cu "fata umana" Cu alte cuvinte, implementarea sociala a economiei cu "fata umana" este po- sibila prin activarea politicului cu "fata umana" si, reciproc, acesta favorizeaza edificarea economiei cu "fata umana" Cum s-ar putea defini, in acest context, politicul cu "fata umana" si cat de verosimil este acesta aici si acum? Pentru a raspunde la aceasta intrebare, plec de la perceptia comuna a politicului ca "alocare autoritara a resurselor"10 Modelul politicului cu "fata umana" ar trebui sa satisfaca, in opinia noastra, urmatoarele cerinte: umanizarea relatiilor de putere, respectarea separarii sferei 8 etienne Gilson, introducere in filosofia crestina, Galaxia Gutenberg, Targu Lapus 2006, 47 9 etienne Gilson, introducere in filosofia crestina, 15 10 David Easton, A Framework for Political Analysis, Englewood Cliffs, Prentice Hall N J 1965, 57 Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?155AR publice de cea privata, gestionarea echitabila a resurselor11 Departe de orice tentatie idealizanta, umanizarea relatiilor asimetrice de putere este posibila prin cresterea ponderii raporturilor de conducere-ascultare fata de cele de do- minare-subordonare prin educatie civica si democratizare in spatiul public si in cel privat Coexistenta in diversitate sugereaza un posibil modus vivendi sub forma recunoasterii universalitatii individului-cetatean in spatiul public si a diversitatii identitatilor eino-culturale, confesional-religioase etc ale aceluiasi individ in spatiul privat Clivajele rasiale, de gen si varsta, einoculturale, soci- al-economice, confesional-religioase au provocat in timp capacitatea de com- prehensiune si convietuire a fiintelor umane in competitia pentru resurse Gestionarea echitabila a resurselor este posibila, la randul sau, printr-un joc cu suma non-nula, repartizarea mai echitabila a costurilor si beneficiilor, non-mo- nopolizarea profitului, astfel incat fiecare parte implicata in jocul politico-eco- nomic sa fie suficient motivata Aceste trei conditii verificate in practica poli- tica ni se par suficiente pentru a distinge un regim politic cu "fata umana" de unul in stare sa agite doar in mod demagogic o "masca umana" ridicola si derizorie la fiecare incercare mai serioasa Viata politica este, in fond, un sistem deschis si adaptabil de comportamente inserate intr-un mediu la ale carui influente respectivul sistem reactioneaza Ansamblu al interactiunilor sociale filtrate prin institutiile puterii de stat, sis- temul politic asigura "alocarea autoritara a valorilor", deoarece in orice socie- tate exista anumite situatii si resurse ce nu pot fi reglate decat prin deciziile luate de autoritatile capabile sa le impuna prin mijloacele puterii politice in cazul puterilor dictatoriale, avem de a face cu raporturi de dominare-subor- donare ce impun distributia resurselor pe fondul manipularii ideologico-pro- pagandistice si a manevrelor populiste in cazul oligarhiilor prost mascate prin logoree demagogica, asistam la o polarizare sociala indecenta si pericu- loasa Atunci cand alocarea resurselor prin raporturi de conducere-ascultare devine mai echitabila, indraznesc sa spun ca politicul cu "fata umana" incepe sa devina o realitate O asemenea realitate dezirabila presupune insa existenta unui anumit tip uman, respectiv a unui anumit model antropo-politic bazat pe teza conform careia politicul cu "fata umana" este expresie politica a failibilitatii asumate Altfel spus, este importanta recunoasterea failibilitatii, dar, in aceeasi masura, si asumarea acesteia, convertirea failibilitatii in inovatii si actiuni constructive 11 Anton Carpinschi, Cultura recunoasterii, Editura Fundatiei Academice Axis, iasi 2008, 159-175 156DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) O teza ce stipuleaza recunoasterea failibilitatii si, concomitent, convertirea acesteia in actiuni inovativ-creative contrapune si, in acelasi timp, coreleaza discontinuitatea existentelor personale si continuitatea fiintei universale, fini- tudinea vietilor individuale si infinitul fiintei indeterminate Prin recunoaste- rea failibilitatii ca dat existential transpare limita naturala a omenescului in raport cu infailibilitatea fiintei ca act-pur-si-universal-de-a-fi Concomitent insa, prin asumarea failibilitatii, asadar prin convertirea acesteia in actiuni inovativ-creative, fiinta umana constientizeaza tot mai profund continuitatea fiintei pe fundalul careia isi proiecteaza fragila existenta Recunoasterea faili- bilitatii este expresia discontinuitatii existentei umane, finite si determinate in raport cu fiinta infailibila, infinita si indeterminata Convertirea failibilitatii in inovatie si creatie exprima, la randul sau, participarea fiintei omenesti la con- tinuitatea fiintei sau, cel putin, irepresibila aspiratie spre aceasta Asumarea failibilitatii presupune totodata recunoasterea unei instante calauzitoare, fie aceasta vocea interioara a constiintei, opinia publica, competitia paradigmelor, judecata istoriei sau gratia Providentei Aceasta teza propune o reconstructie mentala a politicului inteles si trait in spiritul umanismului ecumenic De aici rezulta ca omul failibilitatii asumate este apt pentru politicul cu "fata umana" in masura in care practica un "umanism integral" Definind in mod curent politica: "exercitarea puterii", "arta guvernarii", "elaborarea deciziilor colective", "alocarea autoritara a resurselor" etc , dar si stiinta guvernarii sau stiinta politica, judecata comuna atribuie actiunii politice doua sensuri opuse: unul pozitiv, nobil, vizand pacificarea societatii si orienta- rea acesteia potrivit unor finalitati superioare denumite, de la caz la caz, "bi- nele comun", "treburile publice", "ethos-ul civic" etc ; celalalt negativ, peiora- tiv, facand din politica o activitate deseori amorala, degradanta, spatiul orgo- liilor si al intrigilor, arena arivistilor si demagogilor Deloc intamplatoare, aceasta distinctie poate fi interpretata, in opinia mea, prin asimilarea explicita sau implicita a conceptului politicului cu "fata umana", cladit pe diferentierea ipostazelor umanului si a starilor politicului ipostaze ale umanului, stari ale politicului Dimensiunea politica a naturii umane Realitate dinamica exprimand esenta naturala a ceea ce este omenesc, natura umana s-a modelat in cursul procesului de hominizare prin exigentele supra- vietuirii si selectiei indivizilor mai bine dotati in context preistoric, procurarea Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?157AR si distributia hranei, satisfacerea instinctului sexual, lupta pentru conducerea grupului si organizarea colectivitatilor de hominizi in jurul celor mai puter- nici incepeau sa se manifeste ca adevarate probleme proto-politice Pe parcur- sul hominizarii, ipostaza proto-politica devenea tot mai vizibila, prefigurand, odata cu aparitia societatilor istorice, instituirea regulilor jocului puterii si ale distributiei resurselor Spre deosebire de speciile animale care-si coordoneaza homeostatic comportamentele colective, specia umana a dobandit, datorita dezvoltarii neoencefalului, capacitatea anticipatiei imaginative, si astfel, a adaptarii originale fata de mediu si situatiile necunoscute Encefalizarea si so- cializarea au facut ca omul, societatea si politica sa apara si sa evolueze conco- mitent "N-a existat mai intai omul, apoi societatea, apoi politica, ci - sublini- aza Julien Freund - toate erau date in acelasi timp si de la origini, asa incat a cauta sa urci dincolo de politic sau dincolo de societate ar insemna sa vrei sa urci dincolo de om"12 Cum, din perspectiva ratiunii naturale, intr-o cercetare antropologica nu putem trece dincolo de om si de faptele sale, aceasta inseamna cantonarea la nivelul analizei stiintifice a naturii umane Conceput ca dimensiune politica a naturii umane, stratul primar al proto- politicului nu este numai o achizitie bio-istorica ingropata in negura trecutului indepartat, ci o prezenta constanta si cotidiana sub forma infra-politicului, a politicului mai mult sau mai putin latent din interiorul fiecarui individ sau grup, ce urmareste, prin utilizarea fortei si a abilitatilor tactice intr-un climat emotional, rezolvarea trebuintelor si nevoilor imediate infra-politicul exprima, in fond, natura umana funciarmente amorala intr-un spatiu concurential si conflictual reglat direct prin raporturi de putere, dominatie si subordonare Exprimand legatura organica cu viata, infra-politica face posibila supravietuirea biologica prin organizarea politica si, de asemenea, supravietuirea politica prin organizarea biologica Cu alte cuvinte, rezolvarea nevoilor primare - teritoriu, resurse energetice etc - se realizeaza prin reglarea directa, prin forta si inteli- genta naturala, a raporturilor de putere dintre indivizi si dintre colectivitati Proto- si infra-politicul au cunoscut in istorie numeroase derapaje, cele mai multe sub forma politicianismului Caderea in politicianism presupune pervertirea conditiei moral-civilizatoare a politicului, alterarea esentei sale ra- tional-practice, denaturarea modalitatii constitutional-legitimizante, abando- narea finalitatii social-reglatoare Daca politicul este rationalitatea practica la nivel societal (social-global), exercitata pe baza detinerii legitime a puterii de stat, politicianismul inseamna ingustarea pana la eliminare a bazei de legitimitate 12 Julien Freund, L’Essence du politique, editions Sirey, Paris 1965, 24 158DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) a actiunii politice, degradarea calitatii rationale si morale a acesteia Contra- dictia dintre politica si politicianism este contradictia dintre conditia civico-mo- rala a cetateanului si imoralitatea egoismului primar, rationalitatea pragmatica a omului politic si incompetenta imposturii, modalitatea constitutional-legiti- mizanta a statului de drept si voluntarismul discretionar al dictaturii, finalitatea social-reglatoare a democratiilor deliberativ-participative si blocajul societatilor scurtcircuitate de oligarhii13 Conditia umana si reconstructia teoretica a politicului in creuzetul reflexivitatii si spiritualitatii ce caracterizeaza conditia umana s-a nascut, pe o anumita treapta a dezvoltarii culturale, meta-politicul, politicul care se intoarce asupra sa gandindu-se pe sine Ca forma sistematica a gandirii, meta-politicul a aparut atunci cand oamenii au inceput sa conceapa rational viata politica si sa emita teorii despre guvernarea comunitatilor umane Teoria politica este, in fond, un raspuns explicit si personalizat la problemele ridicate de organizarea existentei comunitare in calitate de reconstructie teoretica a politicului, meta-politicul este locul intalnirii demersurilor de factura stiinti- fica, filozofica, teologico-politica Activitate intelectuala specifica, distincta de actiune14, teoria politica isi propune cunoasterea, interpretarea, intelegerea di- feritelor aspecte ale politicii curente prin multiple explicatii de ordin cauzal, functional, conditional, genetic, motivational, tematic etc Teoria politica se prezinta sub diverse ipostaze: istorie a gandirii politice; reflectie asupra conceptelor, principiilor, valorilor si intereselor din sfera pu- blica, precum si a raporturilor dintre public si privat; modelare a comporta- mentelor politice; cadru teoretico-metodologic general, explicativ-evaluativ in contextul stiintei politice; exegeza a doctrinelor si ideologiilor politice etc in diversitatea ipostazelor sale, teoria politica este un trans-politic ce se con- frunta cu o serie de dileme generate de raporturile dintre obiect si subiect, fapte si valori, fapte si norme, imanenta si transcendenta, descriere si prescriere, adevar si interese, particular si universal, gandire si actiune etc Nu intamplator, 13 Anton Carpinschi, Deschidere si sens in gandirea politica, institutul European, iasi 1995, 11-12 14 Originalul grecesc theoria insemna: privire, speculatie, contemplare, viata contemplativa; tip suprem de activitate umana constand in contemplarea Binelui si a Frumosului (Platon); contemplarea ca principala activitate a Primului Miscator, dar si ca revelatie si intelegere umana atunci cand suntem cel mai aproape de Dumnezeu, si astfel, cel mai aproape de fericire (Aris- totel) in Etica nicomahica, Stagiritul distinge viata contemplativa a filozofului (bios theoreti- kos) de viata politica (bios politikos) Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?159AR Gianfranco Pasquino afirma ca, "nu exista o idee universal acceptata despre ceea ce este (si ar trebui sa fie) "teoria politica" intr-o maniera probabil corecta se confrunta mai multe moduri de a face teorie si mai multe teorii Distinctia cea mai clara se face intre teoria inteleasa din perspectiva weberiana, ca un ansamblu de empatie si intelegere numit Verstehen si teoria pozitivista, definita intr-un mod specific, de exemplu, de Kaplan "15, ca un sistem de legi incercand o sistematizare clarificatoare, Jean Leca sugera un sistem de trei axe de pozitionare pentru teoria politica, ca, de altfel, pentru orice alt elaborat al gandirii politice: "axa mergand de la cea mai generala teorie a politicului (esenta, politica pura) pana la aspectul teoretic al oricarei activitati de cercetare; axa mergand de la etic la empiric si, in fine, axa mergand de la speculativ (sau contemplativ) la prescriptiv si pragmatic"16 in functie de pozitionarea intr-un astfel de sistem de coordonate, apreciem ca se poate vorbi, in mare, de doua sensuri ale conceptului teorie politica sau, mai precis, despre existenta concurenta a "teoriei politice" (tp) ca subdomeniu in interiorul stiintei politice si "Teoria Politica" (TP) drept activitate interdisciplinara depasind cu mult comunitatea politologilor, prin inglobarea filozofilor, lingvistilor, istoricilor, memorialistilor, eseistilor, actorilor ce incearca sa extraga reflectii generale asupra societatii si politicii pornind de la propria lor experienta17 O distinctie importanta privind sensurile teoriei politice este oferita asadar de perspectiva in care ne plasam: generala-interpretativ-normativa (prescriptiva) de factura filozofica sau teologico-politica (Teoria Politica), respectiv particula- ra-empirico-realista (descriptiva) de factura stiintifica (teoria politica) Conchizand, imaginile meta- si trans-politicului sunt acelea ale conlucrarii teoriilor reflexiv-normative, valoric orientate, si a celor descriptive, empiric orientate, operationale si cauzale intr-o societate in care curiozitatea rationala si rationalitatea comprehensiva coexista in efortul de a justifica si explica rati- unea actelor umane, meta- si trans-politicul ofera orizontul deschis al explica- tiilor si interpretarilor cuprinzatoare 15 Gianfranco Pasquino, Curs de stiinta politica, institutul European, iasi 2002, 47 16 Jean Leca, "La theorie politique", in Madeleine Grawitz - Jean Leca, ed , Traite de science politique 1 La science politique science sociale, L’ordre politique, Presses Universitaires de France, Paris 1985, 76 17 Jean Leca, "La theorie politique", 68 160DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) Esenta umana si praxis-ul politic imanent prin natura sa proteica, transcendent prin conditia spirituala, omul se realizeaza ca "persoana in act"18 in viata sociala Esenta umana se fe- nomenalizeaza in praxis Problemele cu care se confrunta orice societate de- clanseaza potentialul naturii umane, reclamand, totodata, principiile si valorile conditiei umane intalnirea naturii si conditiei umane se consuma in act, in sistemele de activitate socio-umana Fiecare dintre aceste sisteme de activitate ce pun in valoare esenta umana constituie, totodata, conditii de existenta pen- tru orice comunitate umana Astfel, fiecare comunitate se mentine in viata si se reproduce (sistemul biosocial), locuieste si isi amenajeaza spatiul, coabi- tand cu alte specii (sistemul ecosocial), comercializeaza bunurile pe care si le produce (sistemul economic), creeaza si asimileaza valori culturale (sistemul cultural), comunica informatii, imagini, simboluri, mediind intre parti si me- diatizand totodata (sistemul comunicational), reglementeaza grupurile de in- terese, raporturile sociale si directioneaza actiunile colective pe baza detinerii puterii (sistemul politic) Observam ca fiecare dintre conditiile de existenta ale unei societati umane este cadrul aparitiei sistemului social corespunzator Fi- ecare dintre aceste sisteme indeplineste functii specifice prin mijloace proprii, dar si prin interactiunea cu celelalte sisteme Desi autonome, sistemele sociale nu sunt "entitati independente", "esente" sau "substante metafizice", ci ansam- bluri de activitati in interactiune in totalitatea concreta a unei societati globale Autonome si interdependente totodata, sistemele sociale multistabile consti- tuie impreuna societatea globala ce se manifesta ca integron (Francois Jacob), complex posedand proprietatea de multifinalitate in acest context social (so- cial-global, societal), esenta umana apare ca rezultanta efectiva a naturii si conditiei umane Raportandu-se la trebuintele si potentialitatile proto-politicului, dar si la valentele reflexiv-interpretative ale meta-politicului, politica este o activitate multiforma si dinamica, vizand, din punct de vedere functional, organizarea si conducerea diferitelor sisteme si subsisteme specializate ale societatii globale, din punct de vedere structural, relatiile de putere, forta si influenta dintre actorii 18 Karol Wojtyta, The Acting Person, D Reidel Publishing Company, Dordrecht 1980; trad franceza, Personne et acte, editions du Centurion, Paris 1983; lucrarea originala in limba polona a aparut cu titlul Osoba i czyn, Cracovia 1969 De asemenea, Anton Carpinschi, ""Persoana in act" si adevarul comprehensiv", in Un buchet de laude pentru Papa ioan Paul al ii-lea, Centrul de Cercetare Ecumenica si Dialog interreligios "Pax et Unitas" si Nuntiatura Apostolica din Romania, Editura Serafica, Roman 2006, 135-148 Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?161AR individuali si colectivi, din punct de spiritual, ideile, conceptiile si mentalita- tile respectivilor actori Sintetizand, am putea afirma ca esenta umana este pusa in evidenta prin praxis-ul politic, organizarea si conducerea societatii glo- bale, mai precis, prin distribuirea si redistribuirea resurselor si valorilor de catre puterea politica legitima Competitie a intereselor de grup, joc al rapor- turilor de forta si, in acelasi timp, gestionare a binelui comun, politica regleaza ordinea sociala prin detinerea "monopolului violentei fizice legitime" (Max Weber) si aplicarea politicilor publice Cu alte cuvinte, politicul este, esentialmente, relatie de putere intr-un cadru public, organizare colectiva prin relatii de putere si, totodata, maniera concuren- tial-conflictuala de coexistenta Termenul de politic se refera la o componenta perena a esentei umane si la o caracteristica generala a vietii sociale, relatiile asimetrice de putere exprimate prin ansamblul reglajelor dintre conducere-as- cultare, dominare-subordonare care ordoneaza spatiul public, eterogen si conflictual Prin natura sa complexa, politicul este asadar puterea publica re- glata permanent prin dinamica raporturilor dintre interesele de grup si inte- resul general, in vederea gestionarii partizane a binelui comun in conditii de convietuire Modul caracteristic de a fi al politicului - asociativ si organizat - este o modalitate umana de-a-fi, caci praxis-ul politic este o rezultanta a ipos- tazelor umanului Aceasta caracterizare surprinde natura mixta, duala si, prin aceasta, complexa si paradoxala a politicului Este vorba despre raportul dina- mic, mereu fragil, dintre ceea ce este conventional - legitimarea interesului public - si ceea ce este natural - forta si interesele grupurilor de presiune -, asadar, dintre reguli, norme, legi, pe de o parte, interese, forte si raporturi de putere, pe de alta Aceasta dualitate, uneori ambigua - conventional vs natural, caracteristica conditiei politice a umanului -, se reflecta in transformarea vio- lentei fizice in violenta simbolica, precum si in raportul dintre interesele indivi- duale si cele de grup, pe de o parte, si convietuirea sociala, pe de alta parte Orice actor social practica o politica partizana, dar, in pofida partizanatului, sau tocmai de aceea, respectivul actor trebuie sa fie atent la asigurarea condi- tiilor convietuirii stiinta gestionarii binelui comun consta in arta echilibrarii raporturilor si tensiunilor dintre interesul de grup si interesul public sau uneori in abilitatea ascunderii interesului privat in spatele interesului public sau in prezentarea intereselor particulare si de grup intr-o "haina" cat mai publica, ca si cum acestea ar servi cat mai bine intregii societati 162DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) Economia cu "fata umana", modelarea antropologica a politicului, cultura recunoasterii Ajunsi la sfarsitul demonstratiei, am putea conchide ca triada ipostatica a umanului - natura bio-genetica, conditia moral-spirituala, esenta actionala - poate sugera, dupa cum am aratat intr-o serie de lucrari19, o anumita maniera de modelare a politicului Am vazut ca fiecarei ipostaze a umanului ii cores- punde dintr-o perspectiva diacronica (istorica), respectiv sincronica (structu- rala), o anumita stare a politicului Putem vorbi astfel despre metamorfozele politicului in orizontul unei modelari antropo-politice Seria variatiunilor se- mantice ale conceptului de politic a debutat pe fondul naturii biogenetice din- tr-o perspectiva diacronica cu proto-politicul, iar dintr-una sincronica, cu in- fra-politicul ipostaza conditiei umane a favorizat, la randul sau, dintr-o per- spectiva diacronica, reconstructia teoretica a meta-politicului, iar dintr-una sincronica, pe aceea a trans-politicului in sfarsit, ipostaza actionala a esentei umane s-a constituit in topos-ul praxis-ului politic curent Raportandu-se la trebuintele si potentialitatile proto- si infra-politicului, dar si la valentele refle- xiv-interpretative ale meta- si trans-politicului, politicul cu "fata umana" este o entitate multiforma si dinamica, vizand, din punct de vedere functional, or- ganizarea si conducerea echitabila a diferitelor sisteme si subsisteme speciali- zate ale societatii globale, din punct de vedere structural, relatiile de conduce- re-ascultare intre actorii individuali si colectivi, din punct de vedere spiritual, ideile, conceptiile si mentalitatile respectivilor actori in lumina umanismului 19 Anton Carpinschi, "Hypostases of the Human, Coordinates of the Political", in Religion and Culture after Modernity, The Council for Research in Values and Philosophy, Washington and Roman Catholic "Sf Theresa" Theological institute, Bucharest 2004, 77-94; "Cultura re- cunoasterii si politicul comprehensiv", Political Culture (on line) A Journal of Political Philo- sophy and Political Theory 3 (Spring, 2005); "The Comprehensive Political - an Anthropologi- cal Approach", Caiete Sociologice Revista a institutului Social Roman, 4 (2006) 323-333; "The Culture of Acknowledgement and the Horizons of Truth", Journal for the Study of Religions & ideologies (JSRi, online) 15 (winter, 2006) 54-65; "Spre o paradigma a secularizarii Perspecti- ve somio-logice", in Semiotics Beyond Limits, "Alma Mater" Publishing House, Bacau 2006, 170 - 187; "Globalization and Governance is the Welfare State Going to Be Replaced by the Neoliberal One?", in P Dobrescu - A taranu - A Bargaoanu, ed , Globalization and Poli- cies of Development, National School of Political Studies and Public Administration, Bucha- rest 2007, 167-178 ; "L’homme faillible, la verite comprehensive et la culture de la reconnais- sance", Caiete Sociologice Revista a institutului Social Roman, 5 (2007) 133-150; "The Political and the Hypostases of the Human Towards a Recognition Culture", Journal for the Study of Religions & ideologies (JSRi, on line) 7,19 (Spring, 2008) 58-93 Fi POSiBiLa O ECONOMiE CU "FAta UMANa" ?163AR integral O adevarata "geometrie variabila" a universului politic se configureaza astfel sub ochii nostri Acest construct interpretativ-prospectiv se prezinta ca un model antropologic al politicului comprehensiv El ofera o explicitare a mecanismelor de agregare antropo-politica si, pe aceasta baza, o posibila strategie pentru cultura recu- noasterii Este un model deoarece se prezinta sub forma unei descrieri mai mult sau mai putin schematic-simplificatoare, nedenaturante si inteligibile a universului politic, realizata intr-o maniera reflexiva si sistematica prin cuvinte si propozitii logic articulate in rationamente explicativ-interpretativ-prospec- tive Este un model antropologic deoarece se bazeaza pe identificarea iposta- zelor omului concret, omul failibil angajat in praxis-ul cotidian Este un model antropologic al politicului comprehensiv, rezultatul corelarii ipostazelor uma- nului si ale politicului intelese si traite de fiecare dintre noi in calitate de fiinta comprehensiva Asadar ipostazele omului failibil angajat in organizarea si conducerea politica a colectivitatii in care traieste ca fiinta comprehensiva mi-au sugerat un model antropologic al politicului comprehensiv Conform acestuia, in gestionarea binelui public prin detinerea legitima a puterii suverane, fiinta comprehensiva politic angajata apeleaza atat la trebuintele naturale si potenti- alitatile datului infra-politic, cat si la reflexivitatea proiectiva a trans-politicului Suprapunerea triadelor ipostatice ale umanului si politicului ne-a permis re- constructia modelului antropologic al politicului comprehensiv, o strategie educativa si de cercetare la indemana omului failibil in drumul sau dificil, dar nu imposibil, spre cultura recunoasterii Expresie a spiritului transmodern, modelul politicului cu "fata umana" preia unele cuceriri ale modernitatii - ra- porturile contractuale ale cetateanului cu statul si societatea, trecerea pasnica de la putere in opozitie si invers, distinctia public-privat, includerea civico- democratica si respectarea culturala a diferentelor -, dar se distanteaza de mo- dernitatea antropocentrica prin umanismul teocentric cultivat in spiritul ecu- menic al recunoasterii Conchizand, modelul antropologic al politicului com- prehensiv poate impulsiona o economie cu "fata umana" prin implementarea culturii recunoasterii in societate 